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Аннотация
Цель. Исследование традиции народного (крестьянского) почитания святого Георгия Победо�
носца в России XIX в., а также проявления в этом культе такой особенности народной жизни и 
мировоззрения как двоеверие – наличие в вере элементов другого верования.
Процедура и методы. В работе проанализированы материалы этнографических журналов 
XIX в., работы исследователей-этнографов и другие труды исследователей культа св. Георгия 
и традиций двоеверия. В исследовании применены методы критического анализа источников 
и сравнительного анализа исследовательской литературы. 
Результаты. Проведён анализ и систематизация источников и научной литературы о традици�
ях почитания св. Георгия в России XIX в. На основе большого фактического материала, в т. ч. 
мало изученного этнографического материала XIX в., сравнительного анализа исследований 
по теме культа св. Георгия, показаны традиции почитания святого в указанный период и нали�
чие в культе святого традиций двоеверия. Также в статье затрагивается тема необоснованной 
критики в некоторых научных работах термина «двоеверие», показано соответствие исполь�
зования данного термина рассматриваемому явлению и фактам из религиозной жизни. 
Теоретическая и/или практическая значимость. Исследование позволяет систематизировать 
обширный фактический материал, содержащий сведения об особенностях почитания св. Ге�
оргия в России XIX в. Помимо этого подтверждена применимость термина «двоеверие» для 
описания особенностей простонародного религиозного мировоззрения.1
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Аbstract
Аim. To investigate the tradition of folk (peasant) worship of St. George in Russia in the 19th century 
and the manifestation of the specific feature of folk life and mindset known as “double belief” (“dvo�
everie”) – the presence of elements of another belief in religion.
Methodology. This paper analyzes the materials of ethnographic magazines of the 19th century, works 
of ethnographers and other academic works on the worship of the St. George and “double belief” 
traditions in Russia. The critical analysis of sources and comparative analysis of research literature 
have been used.
Results. The analysis and systematization of sources and scientific literature on the traditions of the 
worship of St. George in Russia in the 19th century have been carried out. Based on a large amount of 
actual materials, including little-studied ethnographic materials of the 19th century and also compara�
tive analysis of researches on the Saint George’s worship, the traditions of his worship in the men�
tioned period and existence of the “double belief” traditions have been shown. The article also touches 
upon the topic of unjustified criticism оf the term “double belief” in some academic works, reveals 
correspondence of use of this term to the phenomenon under consideration and facts of religious life. 
Research implications. The research allows to systematize extensive factual material containing in�
formation about specific features of the worship of St. George in Russia in the 19th century. Besides 
this the research confirms the applicability of the term “double belief” for the description of specific 
features of common folk religious mindset.

Keywords: St. George’s Day in the Spring, double belief, worship of St. George, pagan traditions and 
rituals

Введение
Об актуальности темы религиозных 

культов в истории свидетельствуют мно-
жество исследований в этой области, 
которые позволяют изучать не только 
историю религии, но и получать данные, 
которые могут быть полезны для других 
общественных наук. Применимы они 
и для понимания развития и эволюции 
общественного и религиозного созна-
ния в целом (см. например, исследование 
Д. В. Дмитриева о традициях почитания 
Богородицы в современный период, в 
котором отмечается, что процесс разви-
тия этого культа в новых религиозных 
движениях «свидетельствует о ситуации 
кризиса, как в социальной, так и рели-
гиозной областях, в контексте которой 
возвращение к подлинным формам веры 
выступает прямой оппозицией офици-
альным, общепризнанным формам рели-
гиозного культа» [7, c. 32]).

Большой вклад в понимание законо-
мерностей развития религиозного со-
знания может внести исследование темы 
традиций двоеверия. Под двоеверием 
обычно понимается наличие в основной 

вере элементов других, как правило, язы-
ческих, верований. Впервые этот термин 
появляется в русской истории в древне-
русском поучении против язычества  – 
известном произведении XIV в. «Слово 
некоего христолюбца и ревнителя по 
правой вере». В тексте «Слова некоего 
христолюбца» говорится о христиани-
не, который «не мога терпети христьян, 
двоеверно живущих, верующе в Перуна и 
Хорса и в Макошь», и в «Сима и в Рьгла», 
и в «вилы, их же числом 30 сестрениц...» 
[15, c. 738]. 

Летописи и другие исторические ис-
точники описывают ���������������� c��������������� охранение пере-
житков языческих верований и тра-
диции двоеверия в России в прошлые 
исторические века. Среди них множество 
древнерусских памятников религиозной 
литературы, многочисленные поуче-
ния церковных деятелей и книжников. 
О существовании традиций двоеверия 
свидетельствует и литературное творче-
ство многих русских писателей и поэтов. 
К примеру, в произведениях Пушкина 
и Есенина затрагивалась тема сохране-
ния пережитков языческих верований в 
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праздновании Троицы, в романе Досто-
евского «Бесы» особенности народного 
двоеверия или так называемого народ-
ного христианства отражены на примере 
воплощённого в романе мифа о матери – 
сырой земле и т. д. [19, с. 24].

Двоеверие как явление  
и его причины

Некоторые исследователи подвергали 
сомнению наличие как самого этого яв-
ления, так и возможности использования 
для его описания термина «двоеверие». 
Так, А. В. Ворохобов, А. Е. Мякинин и 
Н. Е. Горбатовский, анализируя концепт 
двоеверия у разных авторов, склоняют-
ся к точке зрения современного истори-
ка И. Н. Данилевского [3, c. 26]. По его 
мнению, «христианство трансформи-
ровало структуру язычества», при этом 
«бытовое христианство» предоставило 
языческим персонажам «статус “нечи-
стой силы”, отрицательного духовного 
начала», и такое «народное христианское 
мировоззрение... нельзя считать и назы-
вать двоеверием, поскольку оно цельно и 
представляет собой единую систему ве-
рований» [3, c. 26]. 

Однако такое утверждение противо-
речит фактам из истории христианиза-
ции Руси и описаниям в имеющихся ис-
точниках традиций религиозной жизни 
простого народа. Наличие множества 
признаков сохранения языческих веро-
ваний в традициях проведения различ-
ных сезонных календарных и религиоз-
ных праздников, в практиках различных 
обрядов, ритуалов и заговоров не вы-
зывает сомнения. Существование эле-
ментов язычества в народном сознании 
являлось нарушением чистоты веры, т. к. 
не соответствовало сути христианского 
учения как религии единобожия. Базовая 
заповедь христианства о недопустимости 
поклонения кому-либо или чему-либо 
помимо единого Бога не допускает су-
ществования какого-либо религиозного 
синкретизма, cлияния с язычеством и 
формирования на этой основе какой-

либо единой системы верований. Таким 
образом, термин «двоеверие» вполне до-
пустим для описания самого явления. С 
таким «двоеверием» и боролась церковь, 
в т. ч. и через множество поучений, цер-
ковных правил, «слов» церковных книж-
ников, одним из которых было указанное 
«Слово христолюбца», исповедальных 
вопросов и т. п. литературы. 

Существование двоеверия объясняет-
ся несколькими причинами. Во-первых, 
со времён Древней Руси в народном со-
знании сохранялась инерция старых язы-
ческих верований. После принятия Ру-
сью христианства происходило слишком 
медленное вытеснение языческих тради-
ций и обрядов христианскими.

Среди других причин исследовате-
лями называются и особенности самого  
процесса христианизации. Как пишет 
О. В. Розина, для распространения но-
вой веры открывались 2 пути: рецепция 
и синкретизм. При рецепции происхо-
дил процесс «переосмысления языческих 
представлений чуждых христианскому 
Откровению, их преображение с этих по-
зиций. Такое творческое переосмысление 
происходило повсеместно и проявилось, 
например, в христианизации языческих 
праздников. Но оно же требовало от че-
ловека изменения мировоззрения, по-
этому для народного сознания наиболее 
приемлемым оказался путь синкретизма, 
т. е. соединения разнородных религиоз-
ных представлений, не требовавших от 
личности коренных перемен, как в миро-
ощущении, так и в отношениях с боже-
ством» [14, c. 50]. 

Историк ���������������������������  XIX������������������������   в. А. С. Фаминцин отме-
чал, что в процессе христианизации, исхо-
дя из практических соображений удобства 
распространения нового учения, происхо-
дила замена языческих понятий сходными 
с ними понятиями христианскими. Этой 
деятельности властей и духовенства, по 
мнению Фаминцина, способствовало и то, 
что христианские праздники умышленно 
совмещались с датами прежних языческих 
праздников и ритуалов, христианские хра-
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мы возводились часто на месте языческих 
святилищ [22, c. 148]. 

В этом процессе вытеснения старых 
верований традиции, характерные для 
поклонения языческим божествам, ча-
сто сохранялись и ещё долго продолжали 
своё существование, в т. ч. и через культы 
почитания христианских святых. Извест-
на точка зрения, что после распростра-
нения христианства происходил перенос 
некоторых функций, которые раньше 
приписывались тем или иным языческим 
богам и божествам, и наделение ими раз-
личных христианских святых. Таким об-
разом, языческих боги и их почитание 
лишь формально ушли в прошлое, но 
свойственные им «сферы деятельности» 
переносились на тех или иных святых 
христианского пантеона и соответству-
ющие обряды, которые сохранялись и 
играли существенную роль в повседнев-
ной жизни и культуре народа. Такая ги-
потеза рассматривалась и в отношении 
культа св. Георгия.

Почитание многих святых (например, 
св. Георгия) и многочисленные факты 
их культа в народе являются одним из 
примеров наличия в народном сознании 
традиций двоеверия, когда христианские 
верования, традиции, практикуемые ре-
лигиозные обряды содержат элементы 
языческих верований. 

Культ св. Георгия
Св. Георгий являлся в России на про-

тяжении её истории одним из самых 
почитаемых народом святых. В иссле-
довательской литературе его образ был 
рассмотрен с самых разных сторон. Ему 
посвящены многочисленные исследова-
ния об истории возникновения его по-
читания, о его образе в истории нашей 
страны, в общественной и государствен-
ной жизни. Эти вопросы освещались в 
работах Г. В. Вилинбахова, Т. Б. Вилин-
баховой [2], Н. И. Толстого1. Св. Георгию 
1	 Толстой Н. И. Георгий // Славянские древности: 

Этнолингвистический словарь / под ред. Н. И. Тол-
стого. Т. 1  М.: Международные отношения, 1995. 

посвящены различные исследования в 
области истории русской культуры. Сре-
ди современных, недавних работ в этой 
области можно выделить работы И. Л. Га-
линской [4], М. А. Некрасовой [12] и др. 
К подобным работам относится и фун-
даментальное исследование зарубежного 
автора С. Я. Сендеровича [16], посвящён-
ное культурному комплексу св. Георгия 
Победоносца, включающему, в частно-
сти, иконографию, житийные и литурги-
ческие церковные тексты, официальный 
церковно-государственный культ, народ-
ный культ святого. 

Большой вклад в развитие темы обра-
за Георгия Победоносца в народной куль-
туре внесли русские учёные XIX в., в т. ч. 
историк литературы и филолог А. И. Кир-
пичников [9], исследователь русского и 
славянского фольклора А. С. Фаминцин 
[22], историк и литературовед А. Н. Афа-
насьев [1]. 

Как известно, понятие «культ» озна-
чает «cлужение божеству и связанные с 
этим действия, обряды»2. В почитании 
св. Георгия особенно ярко такой культ 
проявился в бытовой жизни крестьян, 
что подтверждают данные этнографии. 

Для изучения традиция почитания 
св. Георгия особо показательны матери-
алы этнографических исследований кре-
стьянского быта ����������������������   XIX�������������������    в. Сюда входят об-
зорные работы историков и этнографов, 
различные тематические сборники и от-
дельные заметки исследователей жизни и 
быта крестьянства. 

Как отмечает С. Я. Сендерович, толь-
ко отчёт «о всех зарегистрированных 
фольклористами и этнографами местных 
легендах, поверьях, приметах и обрядах, 
c�������������������������������������вязанных с Георгием и обоими его дня-
ми, потребовал бы объёмистого тома» 
[16, с. 86].

Из ранних работ российских этногра-
фов и фольклористов первой половины 
XIX в. в этом отношении представляют 

С. 496–498.
2	 Ожегов С. И., Шведова Н. Ю. Толковый словарь 

русского языка. М.: Азбуковник, 1997. С. 313.
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интерес работы А. Н. Терещенко [20], 
И. М. Cнегирева [18] и И. П. Сахарова 
[17]. 

Важным источником этнографиче-
ских данных по жизни и быту русского 
крестьянства второй половины XIX в. 
являются материалы журнала «Этногра-
фическое обозрение», издававшегося Эт-
нографическим отделом Императорско-
го общества любителей еcтествознания, 
антропологии и этнографии при Мо-
сковском университете (ИОЛЕАЭ). В его 
номерах содержатся отчёты многочис-
ленных корреспондентов, cобиравших 
сведения о народной жизни в самых раз-
личных местах Российской империи.

В настоящей статье использованы, в 
частности, материалы этнографического 
обзора C. Я. Дерунова, «пошехонского 
старожила», опубликованные под общим 
заголовком «Очерки Пошехонья» [6], а 
также М. К. Герасимова, описавшего не-
которые обычаи крестьян Новгородской 
губернии [5]. Кроме того, примеры тра-
диций, связанных с почитанием св. Ге-
оргия, были взяты из этнографических 
исследований Вологодской губернии 
Н. А. Иваницкого [8], также проанализи-
рованы опросы, разосланные Этнографи-
ческим отделом ИОЛЕАЭ в центральные 
губернии России, систематизированные 
Д. Н. Ушаковым [21], сборник народных 
заговоров Л. Н. Майкова [11].

Традиция почитания святого совпа-
дала с датой его кончины по христиан-
скому календарю – 23 апреля по старо-
му стилю – это так называемый в народе 
«весенний Егорий (Юрий)», являющийся 
одним из двух праздников, относящихся 
к почитанию св. Георгия. Помимо «весен-
него» существовал и «осенний Егорий». 
Дата его празднования была установлена 
Ярославом Мудрым (в крещении Геор-
гий). В 1037 г. в честь победы над печене-
гами князь начал строительство Георгиев-
ского монастыря в Киеве. В нём Ярослав 
возвёл храм св. Георгия (не сохранился), 
который располагался напротив ворот 
собора Святой Софии. День освещения 

этого храма – 26 ноября по старому сти-
лю – по повелению князя Ярослава стал 
праздноваться по всей Руси. 

Исследователями выдвигались раз-
личные версии о том, элементы поклоне-
ния каким божествам вошли в традиции 
почитания св. Георгия. Так, А. С. Фамин-
цин считал, что этот святой был наделён 
чертами языческого бога солнца. Тем не 
менее рассуждения о сходстве святого с 
теми или иными языческими божества-
ми являются, как правило, лишь предпо-
ложениями. Веских доказательств, был 
ли культ какого-либо конкретного языче-
ского божества заменён культом св. Геор-
гия, на наш взгляд, на данный момент не 
существует. Тот же А. С. Фаминцин на-
шёл в культе святого черты почитания не 
только бога солнца, но и других богов, в 
частности, древнеиталийских «сельских 
богов», покровителей скота Фавна-Лу-
перка и Сильвана, лесного духа «Поли-
суна» у белорусов, Лада – бога согласия, 
любви, веселья [22, с. 324, 328, 330]. Это 
подтверждает сомнительность тезиса о 
замещении культом этого святого бо-
лее раннего культа бога солнца. Тем не 
менее множество традиций и ритуалов, 
cоставляющих культ святого, безусловно, 
имели элементы языческих верований и 
носили языческий характер. Среди них –  
множество ритуалов, посвящённых за-
щите имущества крестьянина, его скота, 
примеры многочисленных заговоров и 
других традиций и ритуальных действий.

О почитании св. Георгия в народе 
свидетельствуют множественные этно-
графические данные. Празднование дней 
святого в позапрошлом веке было по-
всеместным. Данные исследований сви-
детельствуют о популярности в первую 
очередь так называемого «весеннего Его-
рия». В сельской местности в этот день со-
вершались различные ритуалы и обряды, 
cвязанные не только с именем святого, 
но и с началом ежегодного сельскохозяй-
ственного цикла. В свою очередь, «осен-
ний» Егорий ассоциировался с окончани-
ем сельскохозяйственных работ.



49

ISSN 2072-8360 Вестник Московского государственного областного университета. Серия: История и политические науки 2023 / № 2

О важности для крестьян наступле-
ния «весеннего Юрья» говорят и посло-
вицы: «Пришёл Егорий, и весне не уйти», 
«Юрий на порог – весну приволок» [16, 
c��������������������������������������    . 86]. Использование в названии празд-
ника различных имён святого связано с 
тем, что имя Георгий имело у восточных 
славян несколько вариантов, в т. ч. Егор, 
Егорий, Юрий. В русских летописях так-
же встречаются варианты Гюрги, Дюрди, 
Юрята, Ирьи [16, c. 80].

«Весенний Егорий», как правило, – 
день первого выгона скота в поле. Тра-
диционно в этот день проводились мо-
лебны, устраивались крестные ходы. В 
центральной и северной частях России 
молебны проводились при студенцах 
(родниках), у рек, лугов [17, с. 23], их слу-
жили на засеянных полях, где окропляли 
нивы святой водой. В Тульской губернии 
крестьяне служили молебны у колодцев 
[18, с. 75].

Во многих областях России на «весен-
него Егория» устраивали крестный ход и 
обедню с освещением хлеба, затевались 
гулянья с играми. В Ярославской губер-
нии, как сообщено в одном из источни-
ков, «после утрени крестный ход идёт 
вокруг села, а затем останавливается на 
конце селения, у того поля, в которое на-
значен выгон скота. Мужчины ведут на 
поводах коней, а женщины гонят скот с 
дворов мимо крестного хода; священник 
окропляет скот водой» [6, с. 83]. На севе-
ре, в Архангельской губернии, завершал-
ся праздник «пиршествами по домам», 
семейным застольем, к которым готови-
ли блюда из яиц, пекли пироги [18, с. 74; 
20, с. 30].

Празднование было массовым, сопро-
вождалось ярмарками, играми молодёжи. 
В Смоленске жители, как сообщает Сне-
гирёв, выходили в этот день «прохлаж-
даться на горы» [18, с. 75]. В Курске на 
Юрьев день торговали на ярмарке дере-
вянными и глиняными коровками, дру-
гими фигурками животных [18, с. 74]. 

Св. Георгий, согласно народным по-
верьям, являлся покровителем скота. По-

этому традиции и ритуалы, cвязанные с 
выпасом скота, в этот день были не слу-
чайны. Cв. Георгию крестьяне молились о 
защите и сохранении cкота. 

А. И. Кирпичников высказывал мне-
ние, что такие чудеса жития святого, как 
воскрешение мёртвых, пустивший рост-
ки столб, оживление быка и др. способ-
ствовали культу св. Георгия «как покро-
вителя растений и домашнего скота», а 
христианские ритуалы, церковные пес-
нопения и поучения закрепляли связь 
святого «с весною, �������������������  c������������������   работами крестья-
нина и его главным богатством – скотом» 
[9, с. 146]. 

Помимо окропления скота святой 
водою и выгона его в поле вербою, освя-
щённою в Вербное воскресенье, выпека-
ли к дню святого и особый каравай – мо-
ленник, который жертвовался пастуху, а 
часть от него пастух уже отдавал скоту [1, 
с. 708; 9, с. 134; 18, с. 75]. 

В Вологодской губернии существовал 
ритуал, когда скот в этот день 3 раза об-
ходили с иконой св. Георгия и зажжён-
ным ладаном. Выгоняя скот первый раз в 
поле, хозяин или хозяйка снимали с себя 
пояс и клали его на землю вдоль «подво-
ротки» (пространство под воротными за-
творами), где проходит скот, чтобы ско-
тина перешагнула через него, выходя со 
двора. Хозяйка дома при этом говорила: 
«как этот пояс держится меня, так бы и 
скотина держалась моего дому, отныне и 
вовеку, аминь» [8, с.���������������������� ���������������������40]. В качестве риту-
альных действий вместе с поясом на зем-
лю клали и другие предметы: нож, топор, 
нательный крест [8, с. 40]. 

В Cанкт-Петербургской губернии 
(Лужский уезд) в этот день после обеда 
три 3 раза обходили свой скот, держа в 
руках «образ» (икону), яйцо и топор. За-
тем яйцо зарывали в навоз, топор клали 
под порог и гнали скотину освящённой 
вербой [9, с. 134].

В день св. Георгия крестьяне в Рязан-
ской губернии не работали, чтобы волки 
не трогали скота [21, с.�������������������� �������������������147, 199]. А в Кур-
ской и других губерниях крестьяне ниче-
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го не выделывали из овечьей шерсти пе-
ред праздником, как весной так и осенью, 
«чтобы волки не поели овец» [1, c. 711].

В Костромской губернии крестьяне 
выходили ночью петь песни с припевами 
о сохранении своих стад [18, с.����������  ��������� 74]. Его-
рия Храброго «окликали» вместе с дру-
гим святым – преподобным Макарием – 
песней, в которой просили:

«Мы вокруг поля ходили,
Егорья окликали,
Макарья величали.
Егорий ты наш храбрый!
Макарий преподобный!
Ты спаси нашу скотину 
В поле и за полем,
В лесу и за лесом,
Под светлым под месяцем,
Под красным солнышком,
От волка хищного,
От медведя лютого,
От зверя лукавого» [20, с. 31].

В Вологодской губернии пастухи, что-
бы обезопасить скот от всяких болезней 
и от хищников с зажжённой свечой и 
иконой св. Георгия также делали обход 
вокруг поля и пастбища («поскотины»). 
В некоторых селениях пастухи обходили 
своё пастбище с железным замком и за-
рывали этот замок в «прогоне» (дорога, 
обнесённая изгородью, по которой гнали 
скот на пастбище, на водопой), чтобы не 
ворвались волки и другие хищные звери. 
Другие – остригали по нескольку воло-
сков шерсти от каждой коровы, чтобы 
скотина держалась вместе [8, с. 38–39]. В 
некоторых местах коровам остригали в 
этот день хвосты [8, с. 40].

Считалось, что «Егорий настолько 
милостив к человеку, что если его попро-
сить, то он и накормит и охранит скот от 
зверя» [8, c. 40].

C��������������������������������   имволика, значение отдельных ри-
туальных действий и предметов в день 
св. Георгия рассмотрены А.И. Кирпични-
ковым. Топор имеет в них смысл как ору-
дие из железа, «как продукт железного 

века, защищающий человека или его иму-
щество от враждебных сил» [9, с. 146]. 
Замок и ключ, по мнению исследователя, 
имели такой же смысл, но функция замка 
также и в том, чтобы «замыкать уста ди-
ким зверям», а ключ – «символ того клю-
ча, которым Егорий отмыкает росу или 
землю» [9, с.������������������������������ �����������������������������146] в начале весеннего сель-
скохозяйственного цикла. Яйцо – «сим-
вол неба и земли, солнца, начала жизни» 
[9, с. 147].

В Архангельской губернии св. Геор-
гий почитался также «конским богом», 
а Егорьев день – «конским праздником» 
[22, с. 309]. Лошадей в этот праздник 
приводили к церкви, священники чита-
ли молитвы и кропили их святой водой. 
В Пронском уезде Рязанской губернии 
подрезали хвосты и гривы лошадям [21, 
с.��������������������������������������� ��������������������������������������147, 199]. В этот день в некоторых ме-
стах при выгоне скота в поле гладили 
лошадь от головы до хвоста пасхальным 
яйцом и приговаривали: «Как яичко 
гладко и кругло, так моя лошадушка будь 
и гладка и сыта!» [1, с. 538; 9, с. 135].

В народных поверьях ��������������� c�������������� в. Георгий яв-
лялся также покровителем пастухов. В 
этот день их угощали пирогами, яйцами, 
молоком, одаряли «холстом и деньгами» 
[1, с.�������������������������������������� �������������������������������������708; 20, ����������������������������c���������������������������.�������������������������� �������������������������29]. В Ярославской губер-
нии существовал ритуал обливания па-
стуха водой, чтобы он не дремал летом 
[9, с. 134].

И. М. Снегирёв обращал внимание, 
что имя Георгий имеет греческое проис-
хождение – «земледелец», «cелянин» [18, 
с. 68]. Не случайно, по всей видимости, 
комплекс ритуалов на день памяти свято-
го был посвящён и будущему урожаю. В 
некоторых местах ходили «вокруг села и 
поля со святыми образами» [18, с. 75], во 
Владимирской губернии с пением стави-
ли вокруг пашни образа и свечи:

«Воскликнем те, братцы! 
Святую куралесу.
Дай же, Боже, нам
Ячмень усатый, 
Пшеничку колосисту» [18, с. 75].
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Этот день у крестьян был связан и 
с началом посевной страды. Во многих 
местах – на севере и в центральной Рос-
сии – после праздника приступали к се-
янию яровых, ячменя, овса, ржи, посадке 
огородных растений [18, c. 76; 20, c. 30].

В Вологодской губернии «предпосев-
ной» ритуал выглядел следующим обра-
зом. Хозяин дома приносил чашку ржи. 
В рожь ставили икону св. Георгия, перед 
ней – зажжённую свечу и с нею – вербу. 
Затем, заткнув за кушак топор, c чашкой 
ржи в руках хозяин обходил свой дом 
3 раза. После этого рожь относилась в 
церковь и отдавалась в пользу причта, а 
вербу бросали в водоём [8, с. 33].

В некоторых местах проходил крест-
ный ход на засеянное поле и проводил-
ся ритуал – катались по хлебному полю, 
чтобы быть сильными и здоровыми, «как 
Юрьева роса» [17, с. 23]. Считалось, что 
роса в этот день имеет целебную и укре-
пляющую силу.

Св. Георгий рассматривался в народ-
ных поверьях не только как защитник 
скота от хищных зверей, но также и как 
повелитель волков. Согласно народным 
представлениям он собирает волков во-
круг себя и определяет каждому, где и чем 
кормиться [1, с.�����������������������   ����������������������  709]. Пословица гласи-
ла: «Что у волка в зубах, то Егорий дал» 
[18, с.���������������������������������� ���������������������������������79]. В некоторых местах существо-
вала соответствующая этому поверью 
традиция жертвоприношения скота. В 
селениях Среднего Поволжья в XIX в. 
весной перед первым выгоном скота на 
пастбище выходили в поле и выкликива-
ли волка, спрашивая: «Волк, волк, скажи, 
какую животинку облюбуешь, на какую 
от Егорья наказ тебе вышел». После это-
го выкликивавшие заходили в овчарню, 
хватали в темноте первое попавшееся жи-
вотное и приносили его в жертву. Зарезав 
овцу, бросали в поле отрубленные голову 
и ноги, остальное мясо использовали для 
приготовления пищи «для самих себя и 
для угощения пастухов» [10, с. 255].

Согласно народным представлениям 
св. Георгий был и защитником от злых 

сил и иных вредоносных воздействий 
(болезни, порчи, «лихих» людей, разбой-
ников). Например, в Пермском крае к 
святому обращались в заклинаниях как 
к защитнику молодожёнов от злых сил. 
Пока «поезжане», т. е. участники свадеб-
ного поезда, и жених собирались в путь, 
вежливец (колдун) обходил свадебную 
повозку и говорил шёпотом: «...Благо-
слови меня, Пресвятая Мати Богородица, 
Егорий Храбрый, со князем, со тысяц-
ким, со большими боярами,… ко княги-
не ехати, княгиню получити, с княгиней 
в Божью церковь доехати, закон Божий 
приняти!...» [11, с. 26].

По поверьям, св. Георгий защищал и 
путников. В Симбирской губернии был 
записан заговор о защите от воров, раз-
бойников при отправлении в путь: «Едет 
Егорий Храбрый на белом коне, златым 
венцом украшается, булатным копьём 
подпирается, с татем ночным встречается, 
речью с ним препирается: “Куда, тать ноч-
ной, идёшь?” – ”Иду я людей убивать, куп-
цов проезжих добывать”. А Егорий удал, 
ему дороги не дал, православных оборо-
няет, в пути-дороге сохраняет» [11, с. 104].

В число тех, кому согласно народным 
представлениям покровительствовал 
св. Георгий относились и охотники [22, 
с.�������������������������������������� �������������������������������������328]. К нему, наряду с другими святы-
ми и Михаилом Архангелом, обращались 
в одном из заговоров на удачную охо-
ту: «Георгий Храбрый, садись на белого 
коня, бери шёлкову плётку и стегай не по 
пруткам, не по веткам, стегни по белым 
зайцам, по белой шерсти,… и подите, по-
бежите, белы звери, по своим тропам...» 
[11, с. 124]. 

Св. Георгий считался также покрови-
телем невест. Спасение царевны в самом 
известном чуде святого – «Чуде о Змие» –  
могло способствовать почитанию свято-
го как их покровителя [16, ��������������c�������������. 85]. Девуш-
ки молились в Юрьев день о женихах и 
ходили в этот день нарядными, особенно 
«разубранными и разукрашенными» [22, 
с.�������������������������������������� �������������������������������������330]. Была и соответствующая поговор-
ка: «наряжается словно баба на Юрья» 
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[13, с.���������������������������������     ��������������������������������    42]. Существовала и практика га-
даний в этот день. В Новгородской гу-
бернии, по данным этнографов, девушки 
привязывали на день весеннего Егория 
красные лоскуты на берёзы, загадывая о 
своей будущей доле, а на Троицын день 
пускали этим лоскутки на воду [5, с. 124]. 

Народное отношение к святому как к 
борцу с нечистой силой проявлялось в 
самой разнообразной практике загово-
ров от порчи, cглаза и т. п. В такого рода 
заговорах часто обращались не только к 
св. Георгию, но и к другим святым: «...о 
батюшка истинный Христос, Михаил ар-
хангел, Гавриил архангел, Иван Богослов, 
Иван Предтеча, Георгий Храбрый, Ни-
колай святитель,... обставьте круг меня, 
раба Божия (имя рек), тын железный, 
верьи булатны на 120 верст, оком не оки-
нуть, глазом не увидеть...» [11, с. 91].

Распространена была практика заго-
воров, которые, аналогично заговорам 
от болезней и порчи в отношении чело-
века, были направлены на защиту скота 
от хищных зверей, болезней, порчи и 
прочих невзгод. Например, при обходе 
скота в заговоре обращались с просьбой 
к святым во главе с Иисусом Христом, 
включая и св. Георгия, научить защищать 
скот от различных хищников, от нечи-
стой силы и злых духов, колдунов, от лю-
дей, которые могут причинить вред, как 
пастуху, так и стаду, защищать от «глаза и 
призору лихого человека» [11, с. 115]. 

Широкое распространение в народ-
ной культуре получило использование 
образа св. Георгия как святого покрови-
теля Русской земли и народного защит-
ника. Это проявилось, в частности, в 
устном народном творчестве, в так назы-
ваемых духовных стихах. 

Первую группу таких стихов состав-
ляли различные варианты пересказа 
темы победы Георгия над Змием. Вторую 
группу – различные стихи на тему муче-
ний св. Георгия и спасения им русской 
земли. В них святой выступает как борец 
за христианскую веру и защитник земли 
Русской. Он совершает подвиги, прохо-

дит через мучения и пытки в плену у ба-
сурманского царя, а затем побеждает это-
го иноземного царя-захватчика и «стадо 
змеиное» (либо змея) и освобождает зем-
лю русскую от басурман, утверждая на 
ней христианскую веру. В итоге ���������c��������в. Геор-
гий берёт русскую землю под свою опеку:

«Принимает он, Георгий Храбрый,
Ту землю светло-Русскую
Под свой велик покров.
Утверждает веру крещёную
По всей земле светло-Русской» [17, с. 26]. 

Почитание cв. Георгия отразилось и 
в народных пословицах и поговорках. В 
некоторых подчёркиваются его функ-
ции, важность покровительства святого: 
«Св. Юрий коров запасает», т. е. выпуска-
ет их на пастбище, «Егорий да Влас всему 
богатству глаз» [1, с. 706].

Заключение
Изучение и понимание особенностей 

и закономерностей развития традиций 
почитания святых позволяет понять 
механизмы формирования и развития 
религиозного мировоззрения, степень 
влияния на него пережитков более ран-
них религиозных культов и языческих ве-
рований. Ярким примером в этом плане 
является культ св. Георгия Победоносца. 

Материал, рассмотренный и систе-
матизированный в данной статье, в т. ч. 
на основе малоизученных данных эт-
нографии XIX в., даёт представление о 
традициях почитания святого в ХIХ в., 
позволяет достоверно определить нали-
чие признаков двоеверия в религиозном 
мировоззрении русского крестьянина в 
указанный период. 

Информация, изложенная в статье, 
может быть полезна как в плане изучения 
истории почитания этого святого, тради-
ций двоеверия, так и других, связанных 
с этим явлением проблем развития рели-
гиозного сознания в России.  

Дата поступления в редакцию 18.05.2022
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